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O texto a seguir apresenta resultados de um levantamento bibliografico que procurou recolher
indicios de similitudes e padrdes no tratamento dado ao tema da autonomia do sujeito humano
moderno no processo de construgao de sua identidade em escritos de alguns autores classicos e
contemporaneos, das ciéncias humanas inicialmente, mas também de certos cientistas naturais
que fertilizam essa démarche.

Fetiches, segredos, imposturas e ilusbes - sao termos por eles compartilhados, termos
que os conectam a um contexto de sentidos comuns com relagdo ao proprio territdrio de onde
emana a no¢ao de que, embora limitada, existe uma inalienavel possibilidade de autonomia para
0 sujeito humano no processo de construcado histdrica de sua identidade.

A eleicao da autonomia do sujeito como tema foi assumida a partir de leituras sobre os
tratamentos dado a questdo por Marx, Bourdieu, Habermas e Catoriadis, autores que
constituem elos importantes na construgao dos sentidos da investigagao.

A presenca das idéias de G. Bateson como fio condutor dessa pesquisa, inicialmente
fruto de um interesse pessoal, pode encontrar didlogo crescente no campo de debates das
ciéncias sociais contemporaneas: nos cursos de O. Velho no Museu Nacional (sobre sua obra,
comentadores e continuadores); em textos de pensadores como Lacan, Bourdieu, Elias, Derrida,
Ingold, Latour e no Brasil, além do proprio Velho, Amir Geiger, Hector Leis, Gian Maria Giuliani e
Roberto Schwarz. Foi Bateson também que “convidou” os bidlogos, ecdlogos, neurocientistas a
“marcarem presenca” no estudo apresentado a seguir. Desde um outro ponto de vista,
complementar ao nosso, esses cientistas naturais freqiientam o mesmo contexto de aprendizado
situado nas fronteiras que unem o olhar do sujeito humano a natureza do seu olho e seus
relatos demandam uma escuta atenta “do lado ca”, das ciéncias humanas.

O texto é um /oose thinking — primeiro reconhecimento — e se apresenta organizado em
trés narrativas, a0 mesmo tempo autonomas e ligadas, como os movimentos consecutivos de
uma aria musical:

1. Fetiche: de impostura a ilusao
2. O segredo da identidade: seu feitico
3. A guisa de conclusdo



1. Fetiche: de impostura a ilusdo

O fetiche da mercadoria: seu segredo:

A impressdo luminosa de uma coisa sobre o nervo ético

ndo se apresenta como sensagao subjetiva desse nervo,

mas como forma sensivel de uma coisa existente fora do 6rgao da visdo:

ai a luz se projeta realmente de uma coisa, o objeto externo, para outra, o olho.
Ha uma relagao fisica entre coisas fisicas.

Mas a forma mercadoria e a relagdao de valor entre os produtos do trabalho,

a qual caracteriza essa forma, nada tém a ver com a natureza fisica desses produtos
nem com as relagoes materiais dela decorrentes.

Uma relagdo social definida, estabelecida entre os homens,

assume a forma fantasmagorica de uma relacdo entre coisas.

Para encontrar um simile, temos que recorrer a regiao nebulosa da crenca.
Ai os produtos do cérebro parecem dotados de vida propria,

_ figuras auténomas que mantém relagbes entre si e com os seres humanos.

E o que ocorre com os produtos da mao humana, no mundo das mercadorias.
Chamo a isto fetichismo, que esta sempre grudado

aos produtos do trabalho quando sdo gerados como mercadorias.

E inseparavel da producdo de mercadorias.”

K. Marx - O Capital, Livro 1,

Capitulo I: “A Mercadoria”

(grifos nossos).

Figura 1 — Os quatro ‘monstrinhos” medem 3 cm cada um;
mas, devido a classe de eventos que nds, humanos modernos,
denominamos “Ilusdo de Otica”, ndo conseguimos vé-los assim iguais.



1.1 - O segredo da “forma mercadoria” do valor: seu fetichismo

Se pensamos nas milhares de paginas escritas a partir dele, espanta o tanto que é curto o texto
no qual Marx supde que o capitalismo esconde um estranho segredo: o de que suas
mercadorias nao passam de fetiches disfarcados (Marx 1974: 79-93). Mas, quase um século e
meio depois (e que século!), teria ainda algum sentido voltar a pequena narrativa que trata de
um dos mais centrais campos de indagacOes nas ciéncias sociais e humanas - o da autonomia
do sujeito no processo de construcao de sua identidade?

Assumindo idéias e reflexdes de G. Bateson, procuro explicitar que a sugestdo de voltar
ao texto sobre o fetichismo da mercadoria se origina da crenca na validade do seguinte
pressuposto: assumir o olhar que imagina existir algo da ordem do “segredo” para ser visto e
buscado nas interagbes humanas — como delineia Marx com a idéia de fetiche da mercadoria —
parece levar a percepcao de mundos alternativos ao atual, engendrado pela globalizacao
puramente econdmica das relagdes sociais. Pois ndo ha como negar que a producao historica da
sociedade em rede que Castells (1999) mapeou com tantos detalhes ocorreu sob o dominio da
mercadoria e do fetiche. Com sua inimitavel solidez que desmancha no ar, as mercadorias
enfeiticadas pelo capitalismo teceram as linhas onde sujeitos de diferentes identidades culturais
que dividem o privilégio de habitar a Terra nesse instante sustentam suas esperancas, suas
angustias, seus projetos de vida.

Assim, quando uma tal simultaneidade de olhares e mundos humanos foi historicamente
possivel, encontramos no comando da dinamica rede, medindo e avaliando a tudo e a todos, o
pressuposto de que "a abordagem econdémica nos oferece uma moldura unificada valiosa para
entender tudo no comportamento humano”. Essa crenga justifica economistas como Gary
Becker, autor da afirmagao, imaginarem que a propria vida familiar seria melhor “gerenciada” e
“ganharia” maior “eficacia” ao ser avaliada como um “mercado” no qual os “investidores”
buscam encontrar “lucro” para seus “capitais” (Becker apud Jameson 1996 - grifo meu).

Porém, ao transformar a racionalidade econémica no Unico critério para avaliar tanto os
aspectos objetivos quanto os subjetivos das relagdes dos humanos entre si e com a natureza, a
sociedade moderna gerou, além de uma crescente competitividade entre a minoria que
consegue se conectar a rede mundial, uma cada vez mais infalivel crise ambiental e um
gigantesco contingente de excluidos de qualquer linha de acesso a esse presente da histdria
humana. No entanto, como é dito e reafirmado diariamente, a légica burguesa liberal ndo
enxerga como seus frutos esses problemas, pois para ela a desigualdade € uma “lei natural”.

Nesse contexto histérico de crescente privatizacdo/consumo dos recursos naturais
objetivos e dos recursos humanos subjetivos, voltar ao texto a respeito do fetichismo que
acompanha os produtos do trabalho quando gerados como mercadorias quem sabe torne
visiveis esquecidas possibilidades no dificil processo de desconstruir/reconstruir uma heranga
que almeja continuar critica, mas que experimenta ndo mais se auto-imaginar infalivel (Derrida
e Roudinesco 2001).

Por exemplo, qual seria o que hoje chamamos de “lugar” ocupado pelo fetichismo na
teoria econdmica d'O Capital ? Nas quarenta paginas iniciais de seu Capitulo 1, intitulado apenas
“A Mercadoria”, Marx apresenta suas formulacOes para conceitos como os de valor-de-uso e
valor, trabalho concreto e trabalho abstrato, valor-de-troca e dinheiro, todos fundamentais em
qualquer discussao no campo da Economia.




S3o0 tais definicdes, redigidas numa linguagem classica," que vdo propiciar o
entendimento da trama que sustenta sua teoria do valor-trabalho.

E nesse chdo cartesiano e racional que de repente, sem prévio aviso, irrompe a historia a
respeito da existéncia de uma regido nebulosa no coracao da produgdo de mercadorias, onde se
oculta um poderoso segredo!

Por que, para propor um novo conhecimento a respeito da transformacdo econémica M —
M’, onde ja Adam Smith e David Ricardo sabiam se esconder a criacdo do valor na produgao
capitalista, Marx sente necessidade de introduzir a narrativa sucinta e deliciosa sobre o que
pode acontecer nessa regido enevoada onde é possivel "a China e as mesas comecarem a bailar
... pour encourager les autres” ? (Marx 1974: 80). De que modo a enunciacao da existéncia de
algo secreto no seio mesmo da objetiva e eficiente producdo capitalista - esse misterioso
fetichismo que permite as mercadorias dominarem os seres que lhe deram vida — desmonta a
moldura abstrata, “naturalizada”, a-histdrica, da ciéncia econémica burguesa liberal?

Na época de sua formulagdo, o conceito marxista de fetiche desvendou como as relagdes
capitalistas nao se sustentavam apenas através da produtividade de suas avancadas tecnologias
e métodos de trabalho. Isto &, o conceito permitiu desnaturalizar a eficiéncia econémica como o
sustento histdrico Unico e suficiente do sucesso alcancado pela producdo capitalista de
mercadorias. Como nos faz ver Marx, é essencial possuir a qualidade de fetiche - esse auténtico
componente da cultura, da capacidade humana de acreditar reais as proprias formas produzidas
por suas mentes - para que qualquer mercadoria se realize. Nenhum produto capitalista seria
vendido e consumido sem possuir 0 que somos capazes de perceber através do conceito de
fetiche: essa '"regido nebulosa” onde os humanos modernos atualizam desejos, projetos e
labores transformando-os (e assim transformando-se) em mercadorias.

Para os economistas classicos — e esta é uma diferenca que faz diferenca, como diria
Bateson - a regido nebulosa da crenca, por ser inquantificavel, colocou-se fora do alcance da
reflexdo cientifica, como uma espécie de objeto inexistente: de acordo com a dogmatica liberal,
ndo existe mais nenhum segredo possivel: por meio do capitalismo chegamos ao cume da
humanidade e daqui nao passaremos rumo a nenhum futuro outro.

Mas nao é tanto o conteudo historico desse segredo revelado por Marx que sera focado
nesse estudo; é antes o continente vislumbrado a partir da formulacdo de que existe um
segredo — de que a base da economia, mesmo a capitalista, € da ordem da cultura, do
imponderavel — que nos interessa cartografar. No entanto, como chegar a esse territorio do
real desvelado pela enunciacao da existéncia de um tal segredo? A que se assemelha esse
“lugar” no qual “os produtos do cérebro parecem dotados de vida propria, figuras auténomas
que mantém relagoes entre si através dos seres humanos”? (Marx 1974 : 81).

A analogia escolhida por Marx para exemplificar o fetiche da mercadoria foi a do carater
que ele chama de “fantasmagorico” (no sentido de imaginario validado como real) das figuras
divinizadas que dado vida as crencas religiosas. No mundo das mercadorias capitalistas, os
produtos da mdo humana — maquinas, livros, caricias — ocupam um lugar similar ao das
divindades dotadas de vida propria produzidas no ambito de cada ontologia religiosa particular.

E a idéia de que existe algo da ordem do fetiche que nos revela o milagre
- semelhante ao da transubstanciacdo dos catdlicos (Bateson 1996) - escondido no cerne da
calculista producdo econémica burguesa: de acordo com o olhar de Marx, sem seu fetichismo, o
mundo das mercadorias capitalistas, por mais eficiente que fosse, ndao haveria de ter esse
dominio do real.

! Embora recheada de notas de pé de pagina onde, usando poesia, filosofia ou humor, Marx desconstrdi a
prépria tradicdo liberal burguesa.
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Ao desvelar a existéncia de um segredo, o conceito de fetiche nos leva a entrar em
contato com a “regido nebulosa da crencd’ onde os seres humanos — enquanto espécie da
Natureza e enquanto espécimens (sempre) de determinada cultura - precisam procurar por suas
identidades possiveis, recriando a cada momento desse processo o campo de sentidos de sua
historia e 0 ambiente que a ambos criou e sustém.?

De forma semelhante aos cientistas fisicos do século XVII que “descobriram” o telescopio
sem “descobrirem” ao mesmo tempo o microscopico (era sO inverter as lentes), simplesmente
porque ndo lhes passava pela cabega haver "objetos de estudo” tdo pequenos como virus,
bactérias e células (Koyré s/d), Marx detectou a centralidade da “regido nebulosa”na producao
da vida entre os humanos, mas nao conseguiu imaginar outra fonte para esse processo de
alienacdo dos sujeitos que nao a dominacao politico-econdmica burguesa.

Em 1850, o contexto de rapido progresso cientifico e material circundante convidava-o
mesmo a imaginar a regido nebulosa desenhada pelo conceito de fetiche da mercadoria como
sendo apenas uma espécie de “assombracdo” historicamente imposta a toda a sociedade pela
dominacao da classe burguesa, um “fantasma” similar as explicacdes religiosas para o Cosmos
que a Ciéncia Fisica do séc. XVII ja tao bem esclarecera.

Parece que foi assim que Marx acabou encarando sua propria descoberta. Da mesma
forma que o Paraiso Terrestre de Adao e Eva estava sendo substituido pela versdao darwinista da
evolucao, o proprio conceito de fetiche da mercadoria deveria levar, a seu tempo, a dissolver as
névoas que os humanos estabeleciam entre si ao se relacionarem na producdo de suas vidas,
ajudando a construir novos cenarios que a nascente ciéncia do homem em sua versao critica
caberia investigar.

Contudo, como no caso do telescdpio, também demoraria um tempo até que os estudos
dos fendmenos da alienacao fizessem as atencdes se voltarem para o mundo interior de cada
espécimen da espécie, “lugar” onde as regides nebulosas deixam de ser excecdo e se
transformam em regra.

X X X

Como nos lembra a ilusao de otica provocada pela Figura 1, embora singulares em suas
pressuposicoes, as situagdes onde imperam regras e as situacdes onde elas nao imperam — as
suas ‘excegdes’ — precisam uma da outra para existirem. A regido nebulosa que o fetiche
procura colonizar com suas mercadorias € um contexto onde é possivel observar como, entre os
humanos, o olhar e o sujeito se identificam urdindo uma narrativa que inclui também, mas ndo
apenas, fantasmas reais e imaginados. E nessa regido onde sempre existe névoa encobrindo e
revelando segredos que regras e excegdes de tempos em tempos trocam de lugar: desse modo,
regras sao levadas a se perceberem como excegoes e excegoes podem por fim descobrir suas
préprias regras.

Tracos de caradter positivista que se incorporaram a tradicdao iluminista no pds-
romantismo — abundantes, sem divida, nos textos de Marx e nos nossos, seus herdeiros -
exemplificam uma postura considerada como ‘regra’ que passou a ser tratada, na ultima década,
como ‘excecao’ em diversificados debates académicos. A bem dizer, em torno desse tema do
positivismo da ciéncia moderna vem sendo produzida uma bibliografia virtualmente impossivel
de ser incorporada em sua totalidade (e ndo apenas nas ciéncias humanas, nas ciéncias fisicas e
naturais também).

2 A Sociedade dos Individuos de Nobert Elias é referéncia insubstituivel do campo de questdes aqui
mapeado.



Uma questao, no entanto, parece estar presente em varios representativos foruns
académicos e cientificos. E uma questdo que aponta para a importancia de repensarmos nao so
os conteldos esclarecidos e esclarecedores que as formulacdes cientificamente construidas
veiculam até hoje, mas também o tom carregado de certeza positivista no qual a maioria desses
conteldos, mesmo os que se definem como anti ou pds-positivistas, ainda costuma ser
apregoada.

S3o inUmeras as razoes alegadas para que as ciéncias humanas abandonem esse tom
assumido no momento mais positivo do capitalismo, que, como exemplifica 0 proprio marxismo,
tendeu mesmo a se exacerbar em seus criticos e defensores do séc. XX.

As discussoes atuais buscam delinear novos contextos de comunicacdo entre a ciéncia e
a sociedade que nao se limitem a postura reducionista de entdo, que concebia a incomoda
regido nebulosa desenhada pelo conceito de fetiche apenas como o fruto de uma fantasia
historicamente imposta pela dominacdo de uma classe econémica, a burguesia, e ndo como um
espaco naturalmente enevoado, um territério do humano desde/para sempre ocupado, sabemos
hoje, por um insuperavel nao-saber.

Assim, se podemos continuar a dizer que onde ha uma relacao social de dominacdo ha
alienacdo — como certamente é o caso do fetiche no coisificado mundo das mercadorias
capitalistas — ndo podemos mais afirmar que quando toda e qualquer relacao de dominacao for
superada, a regido nebulosa de onde brota a alienacdo humana também o sera. Pois, se em
toda relacdo de dominacdo social ha uma alienacdo do sujeito, isto ndo significa que em toda
alienagao do sujeito haja necessariamente uma dominacao social.

Hoje, quando sabemos que o contexto do segredo, do nao-sabivel, do “sagrado’
(Bateson 1986) que protege os lacos (/ien) que tecem o mundo da vida, € uma experiéncia
necessaria na regido nebulosa onde habitam também (mas nao apenas) os fetiches e os
fantasmas, nao podemos continuar culpando a burguesia e seus acdlitos por todos os pesadelos
que povoam as noites dos humanos.

Para o sujeito que assume esse olhar é a consciéncia dessa a-/ier-acao — nao-laco - que
acaba por fazer visivel o limite que autoriza a prépria demarcacdo de sua identidade. O que
cabe, entdo, julgar, é se esse sujeito enriqueceu de possibilidades sua humanidade ao abdicar
de seu desejo de esclarecer o que é, por natureza, obscuro e comegou assim a aprender sobre
as nao-impossibilidades que se escondem além da razdo econémica capitalista.

1.2 — O o/har humano segundo alguns cientistas naturais contemporaneos

Como o rei que havia realizado seu desejo de poder mudar tudo o que tocasse em ouro, 0 modo
capitalista de produzir da sentido as relagdes dos humanos apenas transformando-as em valores
de troca, em mercadorias. Quando, no mundo globalizado, idéias e ideais de simetria e justica
social foram tragados pela rede do fetiche, cabe perguntar o qué, da heranca de Marx, ainda
hoje nos custa abrir mao?

Nos custa abrir mao da habilidade de poder visualizar essa nebulosa regido que "nada
tem a ver com a natureza fisica dos produtos nem com as relagdes materiais dela decorrentes”,
que ele tao bem tornou ‘visivel’ com o conceito de fetiche. Contudo, hoje podemos emcarnar —
no sentido da “histdria /incorporada” de Bourdieu (1989: 82) - a heranca do fetiche apenas
abandonando a crenga de que sua nebulosidade seja algum dia passivel de ser totalmente
dissipada pelo sol da ciéncia, da razdo ou mesmo da Histdria.' Talvez nem mesmo desejemos
mais que um tal ‘esclarecimento’ seja assim poderoso e possivel.



O reconhecimento dessa regiao nebulosa como um lugar além da luz da “Razdo” pela
Psicanalise e pela Antropologia, por exemplo, se da apenas quando essas disciplinas abrem mao
de sustentar seu dominio esclarecedor sobre todas as coisas. Sem o continente aberto pelas
investigacdes do que Freud denominou também de id/isso e sem a flexibilidade critica com
relacdo ao proprio olhar/discurso do pesquisador exigida pela nogdo antropoldgica de alteridade,
foi ainda possivel para Marx projetar o fetichismo — e toda a névoa que o envolvia - como
materializacdo de um fantasma cuja origem era apenas a dominacao historica de uma classe de
humanos sobre outra.

Assim, ndo podemos esquecer que apenas no século XX as ciéncias do homem
produziram o conhecimento capaz de formular que qualquer idéia, mesmo a mais objetiva e
cientifica, pelo simples fato de ser uma idéia, “uma diferenca que faz uma diferenca para
determinado sujeito” (Bateson) - historicamente limitado e inconscientemente delimitado -
sempre esconde uma regiao nebulosa em si mesma.

Essa regiao nebulosa vem sendo explorada nos ultimos trinta anos de uma perspectiva
que pode ser reconhecida pelo naturalismo histérico de seus praticantes, pesquisadores que se
aventuram nas questOes fronteiricas entre Histéria Natural (que estuda os olhos e o que ha
para ser visto) e histdria humana (que se ocupa com o olhar do sujeito, cuja identidade é
demarcada pelas narrativas que buscam expressar o que seus olhos, dados pela vida, veem).

De acordo com essa perspectiva - assumida quando antropdlogos procuram o apoio da
cibernética e da etologia (Bateson 1973), neurologistas levam em consideracdao aspectos
geoldgicos e simbdlicos (Sacks 1997), psicdlogos americanos incorporam a nogao de ‘histdria’
em suas teorias (Ornstein 1999), portugueses escrevem livros de filosofia (Damasio 1996) - nao
existe experiéncia objetiva, toda experiéncia é subjetiva, nossos seres fabricam as imagens que
pensamos “perceber” e “sentir” como “reais”. A experiéncia relacional com o exterior sofre
sempre a interveniéncia de um ou varios érgaos de percepcao especificos, de caminhos neurais
e de sentidos culturalmente processados: a imagem de um objeto é sempre também minha
criacdo, minha experiéncia com ele é sempre subjetivamente processada (Bateson 1986: 38-
44). Isto ocorre, em parte, devido ao fato de que os processos de formacao de imagens, na
verdade, sdo em grande parte processos de percepcao inacessiveis a consciéncia do sujeito;
somente os produtos desse processo — como 0 monstrinho agigantado da figura que abriu as
discussOes desse estudo - sdao conscientes.

O fato de sabermos, hoje, que a relacdo olho-luz-objeto ndo é regida, como pensava
Marx, apenas como “uma relacdo fisica entre coisas fisicas’; que as regioes nebulosas estao
presentes, sim, no proprio processo de formacao das imagens “primarias” — como ressalta a
“ilusdo de otica” que nos faz processar uma diferenca de tamanho nos monstrinhos iguais —
talvez seja o comego de uma “epistemologia biologica’ (Bateson 1996: 409) fundamentada nos
limites mesmos que nos definem como uma espécie, a dos humanos que passam a saber mais
(e melhor) ao saberem o quanto também ndo sabem.

Ao reconhecermos a existéncia de processos internos na construcdao da percepcao de
algo aparentemente tao exterior quanto “a profundidade” de uma cena, descobrimos que os
espécimens ocidentais modernos, por exemplo, “escolhemos” utilizar cinco chaves principais
(entre as quais o tamanho, a luminosidade e a superposicao) para nos guiarmos na elaboragao
da profundidade que acreditamos enxergar no mundo fisico (Bateson 1986: 37-44). Sdo essas
escolhas inconscientes que nos permitem os “enganos” assinalados pelas situagdes do tipo
“ilusao de odtica”.

Recapitulando: algumas escolhas basicas (ou fundamentais) precisam ser inconscientes
para podermos nos movimentarmos em nossa /sdo sem senti-la como uma impostura, como
diria Bourdieu (1989: 106). Assim, a experiéncia sensivel da profundidade ndo é dada apenas
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pela relacdo que ocorre entre o olho (6rgao fisico) e o objeto olhado por meio de um impulso
luminoso, como imaginava Marx. A prépria nocdao de que ha uma profundidade “ali” para ser
vista € uma construcdo do sujeito que olha, faz parte desse olhar: como dizia Blake, "a natureza
nao possui contornos, mas a imaginacao, sim, os tem”.

Levando em consideracdao tais premissas, Bateson denominava a si mesmo um
‘epistemologo’: alguém empenhado em esmiucar os contornos sem 0s quais nos é impossivel
qualquer pensamento. Ao nos inspiramos em seu olhar, podemos imaginar que os humanos
vivem nessa espécie de nervura que nossas idéias inevitavelmente provocam na natureza sem
contornos:; como 0s seres e entes que fazemos brotar das nuvens na brincadeira popular: sem
um olho que o veja, impossivel aquele elefante voar; com o olho que o vé, impossivel aquele
elefante ndo voar. Para Bateson, € numa espécie assim de mundo que nossa historia se
desenrola, reunindo, relacionando, tramando elementos culturais (elefantes-voadores) e
naturais (nuvens e olho) de forma inseparavel. Como antropdlogo, ele sabia que qualquer
conhecimento humano pressupde sentidos e significados culturalmente construidos e
internalizados, o que lhe capacitava relativizar sua prépria atividade de cientista; como bidlogo,
por outro lado, nao podia esquecer que a propria possibilidade de conhecer dos humanos era
um evento da Histria Natural,® evento de tal ordem que dava a espécie uma unidade nem
sempre devidamente considerada nas analises dos cientistas sociais (Bateson 1996: 139).

Outro exemplo dessa perspectiva naturalista histérica é A Ilha dos Dalténicos (1997),
livro no qual o neuroantropdlogo (como ele mesmo se chama) Oliver Sacks procura tecer um
longo contexto de narrativas - da historica geoldgica a histéria filogenética, dos mitos e lendas a
alimentacao diaria da populagdo — onde estender os dados de sua pesquisa médica. O estudo a
respeito da alta incidéncia de dalt6nicos numa pequena ilha do Pacifico permitiu ao olhar de
Sacks colher um certo tjpo de historia que costuma brotar apenas quando sujeitos humanos de
tradicoes epistemoldgicas/culturais diferentes entram em contato de forma amigavel.

Por exemplo, numa conversa com seu intérprete nativo durante uma excursao pela ilha,
Sacks aproveitou para perguntar ao jovem, daltonico como tantos outros, como fazia para
reconhecer uma banana madura — alimento do cardapio didrio dos insulares — se ndo conseguia
enxergar fronteiras entre o verde e o amarelo, para ele uma cor s6? A resposta do rapaz foi se
aproximar de bananeiras prdximas e es-colher uma Unica fruta, que se revelou no ponto para o
consumo imediato (e deliciado) do pesquisador noruegués que fazia parte do grupo (um
daltonico, ele também, sé que criado nos campos de neve). Ante o olhar curioso dos cientistas
ocidentais, o jovem declarou que aprendera a reconhecer uma banana madura usando muitas
outras vias de percepcao e nao apenas a sua cor (Sacks 1997: 45).

O daltonismo pode ser considerado como uma diferenciagdo de ordem fisiolégica na
constituicdo considerada “normal” do prdprio érgao da visdo do sujeito, que impede a percepgao
de certas distingdes do tipo “banana madura = amarelo” utilizadas pela maioria ndo-daltonica.
Ao mesmo tempo, essa diferenciacdo no 6rgao fisico permite outras distincdes — que geram
uma outra “cultura”, como se espantou em perceber Sacks - que sO serdo perceptiveis aos
préprios daltonicos. Em seu livro, o neurologista se encanta (e nos encanta) com a sensivel e
madura cultura desenvolvida pelos ilhéus daltonicos em pouco mais de dez geracgoes.

Como em outros estudos de caso de pessoas/comunidades com especificidades
neuroldgicas, Sacks procura (e encontra) ndo so o sintoma decorrente do “defeito no aparelho
fisico”, mas, além dele, sempre que for possivel, a regido nebulosa onde os produtos do cérebro

3 "4 lingua”, dizia ele referindo-se & morfologia desse 6rgdo nos humanos, "€ em si mesma uma forma de
comunicacdo” (1989: 26). Quer dizer, nosso proprio sistema fonador — glote, lingua, pulmdes, diafragma
etc. — é responsavel pela possibilidade de construcao da comunicacdo fonética rica e diversificada que nos
singulariza.
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humano parecem dotados de vida propria, na qual as percepgdes dos sujeitos ganham sentido,
se humanizam e se reproduzem tanto na forma de identidades individuais quanto na forma de
cultura. Assim, com relagao aos monstrinhos da figura inicial desse estudo, podemos levantar
uma hipdtese de que os daltonicos talvez ndo sejam levados a inconscientemente distorcer seus
tamanhos, provocando a “ilusdo” de 6tica comum nos que possuem olhos “normais”. Eles talvez
se iludam com outras facetas do desenho, ou com outro tipo de trugue que “brinque” com o
que acontece na regidao nebulosa que une o olho “fisico” daltonico ao olhar do sujeito dalt6nico.

No outro pdlo da relacdo olho/olhar, encontramos limites cuja origem pode ser percebida
como claramente ambiental. O psicdlogo social americano Robert Ornstein leva em consideragao
essa perspectiva ao citar certa tribo de pigmeus africanos que habita a floresta densa. Pelas
proprias caracteristicas do ambiente em que vivem, esses seres humanos raramente tém a
oportunidade de “ver” a/a longa distancia. Quando levados para as amplas pradarias, “essas
pessoas véem’ um bufalo a distancia como se fosse um inseto muito proximo’. Os africanos e
africanas dessa cultura provavelmente sao imunes, como os daltbnicos e outros, a ‘ilusao’ de
otica que a figura inicial provoca nos ocidentais modernos considerados “normais” (Ornstein
1999: 34-35).

Ornstein constroi seu olhar atento para a histdria — cultural e evolutiva — que brota das
nossas relagdes com o ambiente. Assim, os movimentos repetitivos necessarios a fabricagao dos
instrumentos de pedra, feitos por geragdes e geracoes de humanos, acaba entrando como uma
espécie de ‘marcador’ do préprio desenvolvimento fisioldgico da espécie, hiper-desenvolvendo o
hemisfério esquerdo do cérebro (que controla as agdes mecanicas e repetitivas e o pensamento
légico e o lado “direito” do corpo) e privilegiando o seu olhar no estabelecimento e manutencao
das crencas que regem suas relacdes com o ambiente. Como alerta esse interessante
pesquisador americano: toda escolha significa um marcador evolutivo que acaba por direcionar
a prépria possibilidade futura de escolher (Ornstein 1999: Cap. 1). Como Lévi-Strauss, em “Raca
e Cultura”, ousa afirmar... [Unesco].

O portugués Anténio Damasio, que também trabalha nos EUA, como o inglés Sacks, faz
uma interessante reflexdao a partir dos resultados de suas experiéncias com pessoas que
sobreviveram a operagdes/danos extensos no lobulo frontal do cérebro. Os relatos dessa
pesquisa fizeram aflorar segredos que ligam o cérebro como odrgao fisioldgico aos afetos
humanos. Em seu livro sobre o “erro de Descartes”, Damaiso [1996] afirma que o cérebro
humano ndo é um forum, um continente especifico que possa ser identificado como de uso
exclusivo da “Razdo”, assim com mailscula, como a imaginou o filésofo que abriu as cortinas do
palco da modernidade ocidental. Segundo Damasio, em vez do je pense, donc, je suis, é o je
suls, donc, je pense que exprime melhor o complexo sistema que une — e ndao mais separa -
mente/corpo.

Como ele relata, pessoas que sofreram danos no lobo frontal ja adultas, mantém a
capacidade de se orientarem “logicamente” e no entanto passam a agir de modo totalmente
ildgico por ndo mais processarem relacdes de afeto (atracdo/repulsdo, reconhecimento/
estranhamento) com seus préprios desejos e caréncias e os dos outros. Sem a emocao € o
sentimento do sujeito, a razdo perde o seu sentido, nos diz o pesquisador portugués. Razdo e
€mogao sao como regra e excecao, luz e sombra, limites que instauram o campo de
experiéncias de qualquer espécimen da espécie que agora também sabe gue néo sabe.

Usando uma terminologia cara a Bateson, poderiamos dizer que o “padréo que liga”
esses cientistas aqui chamados de naturalistas historicos é o fato de todos eles levarem em
conta a natureza em suas historias sobre o ser humano ao mesmo tempo em que procuram
historias humanas sobre a natureza. Assim, suas narrativas fazem juz a uma escuta privilegiada
por nos, cientistas humanos: talvez seus estudos e hipdteses de trabalho nos ajudem a
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encontrar um novo tom no qual narrar as certezas do conhecimento cientificamente produzido,
tom dos que aprenderam a estabelecer um contato frutifero com a regido nebulosa onde "os
produtos do cérebro humano aparecem como figuras auténomas, dotadas de vida propria”.

Ilusdes, segredos, ‘fetiches’, imposturas — sempre existirdo na histéria dos sujeitos
humanos. Se outra vez pegarmos a régua e medirmos as quatro figuras do inicio do trabalho,
nao conseguiremos Vvé-las como os numeros nos dizem: iguais. A informagdo a respeito da
incongruéncia entre tamanho real/percepcdo do tamanho é incapaz de modificar a “ilusao”:
apesar de comprovar que eles medem exatamente “3” centimetros, o sujeito que carrega o
olhar “ocidental normal” vai continuar vendo as figuras iguais, diferentes.

X X Xk

Quando Otavio Ianni (1995) chama a atencdo para a necessidade de uma nova
epistemologia para as ciéncias sociais; quando Manuel Castells (1999) aponta os dilemas e
escolhas dos “atores sociais” numa rede que expande o alcance da identidade de uma forma
nunca antes experenciada pelos sujeitos humanos na histdria desse planeta ou quando Frederic
Jameson (1996) insiste em observar que os alicerces do capitalismo em sua etapa globalizada
sao as flutuacdbes de um mercado que procura volatizar povos e nagdes por meio de suas
cotacOes diarias (e essa realidade virtual, oposta a concretude do capitalismo classico, Ihe
merece o ‘rétulo’ de pds-moderna); em suma, quando cientistas sociais de trés diferentes
continentes apontam a mesma busca por um novo olhar para nossa atual histéria comum,
autores como Bateson, Sacks, Ornstein e Damasio, entre outros, talvez merecam ser lidos e
debatidos com atencao.

Compreender a visao humana apenas como "uma relacdo fisica entre coisas fisicas”, nao
identificar as diferencas entre o olho e o olhar, isto €, desconhecer a existéncia dessa regido
nebulosa como necessaria a propria construgao da identidade dos sujeitos, foi ilusdo necessaria
no século dezenove. No século vinte e um, quando a propria histéria do pensamento fez com
que o ser gue sabe que sabe incorporasse 0 ser que sabe que ndo sabe, essa ilusdao s6 pode
sobreviver nas ciéncias humanas, no entanto, como impostura.
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2. O segredo da identidade: seu feitico

O camponés e o vizir *

Certo dia, séculos atras, um erudito persa chegou a cidade do Cairo disposto a medir sua
inteligéncia com a de todos os sabios da corte. Como afirmasse ser um conceituado vizir em sua
terra natal, o rei do Egito acabou por mandar chama-lo e nomeou-o para um alto posto da sua
administragdo. Essa honraria mobilizou os grandes mestres da Universidade de Al Azhar, que
prontamente requisitaram audiéncia com o soberano. Como era costume entre eles, o professor
mais antigo foi enviado ao Palacio, dessa vez com a missdao de externar a inquietude que
tomara conta dos gabinetes, corredores e salas da universidade a partir da nomeacdo do sabio
estrangeiro:

*0 grande sombra de Deus sobre a terra!”, disse o respeitado anciao, dirigindo-se ao rei.
“Permita que este forasteiro nos faga uma pergunta que nao saibamos responder e entdo nds o
reconheceremos como nosso superior. Mas se ele nao for capaz de nos superar, pedimos que
seja mandado de volta ao seu préprio pais.”

O rei aceitou a sugestdo e ordenou que todos os nobres de sua corte o encontrassem na
Sala de Audiéncias, na manha seguinte. No outro dia, logo cedo, uma enorme assembléia havia
se reunido no grande saldo. Todos os homens mais talentosos e inteligentes do pais ali estavam
presentes. A um sinal do rei, o erudito persa levantou-se de seu lugar e fez um gesto silencioso
em direcdo a audiéncia. Depois, ainda sem pronunciar uma Unica palavra, o estrangeiro voltou a
sentar-se.

Os homens sabios do Cairo ficaram completamente confusos e disseram: “Majestade,
ndo conseguimos adivinhar o que este instruido persa quer dizer. Conceda-nos um prazo de seis
dias para que possamos discutir entre nds o assunto, na tentativa de compreendé-lo.”

O rei deu seis dias para que solucionassem o problema, e cada um deles tomou o seu
préprio caminho.

Nos cafés e nos gabinetes de estudo, os estudiosos, mestres e doutores repassavam a
questao vezes sem conta: “Qual o significado do que o persa dissera? De que forma poderiam
contesta-lo para que, assim, ele finalmente fosse mandado de volta ao seu proprio pais?” Mas,
embora passassem dia e noite comentando o assunto, ndao conseguiam achar uma resposta.
Entdo, um dos mais antigos entre eles fez uma proposta:

“Vamos procurar um jovem camponés do interior, sem nenhum estudo, e perguntar-lhe
0 que isso pode significar. Talvez em sua ignorancia ele acabe tropecando na resposta, como
acontece as vezes com as criangas.”

Logo em seguida um dos velhos mestres partiu em direcao aos bazares da cidade do
Cairo e, vejam, justo ao cruzar os portdes da Universidade de Al Azhar ele se deparou com um
auténtico matuto, recém-chegado da roga, que estava vendendo algumas cenouras e um ovo. O
anciao segurou-o pelo ombro e disse:

“Meu filho, venha comigo, pois preciso falar com vocé.”

O pobre camponés ficou muito assustado e seu rosto empalideceu. Como nao tinha a
menor idéia do que poderia lhe acontecer na cidade grande, ele escondeu o ovo e o amarrado
de cenouras dentro de sua camisa, pensando que o velho professor barbudo ia pedir para ficar
com os bens de seu trabalho.

* Conto da tradicdo oral adaptado de Shah (1987).
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Ao perceber o quanto o jovem estava amedrontado, o mestre de Al Azhar tentou acalma-

“Qual o seu nome, meu bom rapaz?”, perguntou com um Ssorriso.

“Abdula, 6 grande mestre”, respondeu o matuto, que depois permaneceu em siléncio,
imaginando um jeito de escapar, pois se sentia muito embaracado conversando ali, de pé, com
um barbudo t3o sabio e instruido como aquele professor da universidade.

“Bem, Abdula”, disse o velho mestre, “eu quero que vocé venha comigo encontrar um
certo sabio persa que fala somente através de sinais. Vocé deverd responder-lhe da mesma
maneira. Este estrangeiro desafiou-nos a todos no Cairo para um debate, mas ele ndo fala nada,
apenas faz sinais com suas maos. Agora, se vocé aceitar essa tarefa e desempenha-la com
sucesso, ganhara muitas piastras.”

“Que o senhor possa viver para sempre!”, exclamou Abdula. “Fico muito feliz em poder
ajudar, pois estou mesmo devendo algumas piastras e, por mais que tenha tentado, hoje nao
consegui vender nem minhas cenouras, nem este ovo.”

“Precioso colega, tenha a bondade de me acompanhar”, disse o professor, “pois devo
leva-lo ao encontro dos outros sabios, aos quais o persa ja desafiou em sua linguagem de sinais
sem obter resposta.”

Ao verem aquele aldedo matuto, os professores de Al-Azhar quase morreram de rir com
sua figura: o rosto comprido e vulgar, a camisa remendada, os pés descalcos, as maos
calejadas... Seja como for, eles colocaram um longo manto sobre suas costas, um turbante
sobre sua cabeca e elegantes botas de couro em seus pés. Abdula ndao permitiu que lhe
tomassem as cenouras e o ovo, escondendo-os dentro da camisa, bem junto ao peito.
Arrumado dessa maneira, ele foi conduzido ao debate com o persa na Sala de Audiéncias, onde
0s vizires e emires da corte formavam um grande circulo ao redor de seu soberano. O rei
sentou-se em seu trono de marmore e anunciou:

“Em nome de Allah, o Misericordioso, que tenha inicio o debate.”

Logo apds terem soado os gongos, os procedimentos comegaram. O persa ergueu-se de
sua almofada, fez uma reveréncia e sentou-se novamente. O camponés Abdula apenas sentou-
se em seu pequeno diva, aparentando estar tdao despreocupado como se estivesse em um
curral.

E entdo o persa levantou-se e apontou um dedo na direcdo do camponés.
Imediatamente Abdula respondeu, apontando-lhe seus dois dedos. O rei e os cortesaos
observavam com a respiragao presa. O persa elevou sua mao e a manteve no alto por alguns
segundos. O camponés, por sua vez, colocou sua mao no chao, vagarosamente.

Em seguida, o estrangeiro apanhou uma caixa, abriu-a, tirou la de dentro uma galinha e
a langou na direcao de Abdula, que imediatamente enfiou a mao dentro da camisa, pegou o seu
ovo e o langou para o persa, que o0 aparou no ar com elegancia.

Entdo o erudito persa balangou a cabeca e pela primeira vez falou para todos os
presentes:

"0 mestre de vocés respondeu todas as minhas perguntas e agora devo me tornar um
de seus discipulos.”

O rei do Egito ficou muito satisfeito e recompensou o simples Abdula com uma bolsa
cheia de piastras, o suficiente para manté-lo confortavelmente por muitas luas. Os cortesaos
voltaram para suas casas envoltos no mesmo clima de mistério que haviam sentido durante a
primeira reunido na Sala de Audiéncias.
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Porém, antes que o jovem Abdula regressasse a sua aldeia, o velho mestre que o
encontrara na rua e o levara ao palacio foi procura-lo: “Querido jovem, vocé se portou muito
bem e demonstrou valentia; mas, conte-me, qual o significado de todos os gestos que vocé e o
persa trocaram durante o debate?

“Bem, senhor, o que eu entendi foi o seguinte”, falou Abdula. "Quando o estrangeiro
apontou o dedo para mim, pensei que ele estava dizendo: ‘Se vocé nao ficar de olho aberto, eu
vou enfiar meu dedo nele - assim!” Entdo, mostrei meus dois dedos, querendo dizer: ‘Se vocé
me provocar, eu furarei seus dois olhos.” No momento em que ele levantou a mao e ficou com
ela parada no alto, eu pensei: ‘Vocé esta querendo dizer que se eu te ganhar nesse desafio vocé
vai me pendurar no teto?’ Fiquei com raiva e respondi colocando minha mao no chao, querendo
dizer: ‘Se vocé me tratar dessa maneira, vou derruba-lo no chao e esmagar sua cabeca.’ Ai, ao
perceber que eu estava levando a melhor, ele tirou aquela caixa da tunica e jogou a galinha que
estava dentro dela em mim, para dizer que tinha o costume de comer carnes requintadas. Foi
entdo que |he atirei 0 ovo que trouxe de casa, para mostrar que também eu tinha o habito de
comer coisas boas como, por exemplo, ovos cozidos. O resto o senhor ja sabe: ele se
convenceu da minha ldgica e disse que queria se tornar meu discipulo.”

Como o erudito persa partiria na proxima caravana com destino a Isfahan, o ainda
curioso professor foi despedir-se dele e aproveitou para perguntar-lhe:

O culto persa, tenha a bondade de me contar como nosso jovem amigo foi capaz de
debater com vocé, mesmo sem conhecer uma sd palavra da sua lingua? Diga-me, quais os
significados que os gestos dele tiveram para vocé?”

“Apenas os significados corretos, naturalmente”, respondeu o persa. “Seu jovem amigo
foi brilhante. Até hoje nunca fui capaz de encontrar, em todos os paises nos quais travei esse
debate, alguém que respondesse corretamente as minhas perguntas.”

“Fale, entdo, por favor, para que eu também possa me beneficiar”, suplicou o velho
professor.

“Saiba”, continuou o persa, “que quando ergui meu dedo na diregdo do jovem mestre,
no inicio, era como se eu estivesse dizendo: ‘Nao ha outro Deus a nao ser Allah, o Unico!” Ao
apontar com os dois dedos, ele me fez compreender que Allah era o Deus, mas que Maomé era
o seu profeta. Quando mantive minha mao erguida para o teto por alguns segundos, era como
se eu estivesse dizendo: ‘Allah sustenta os céus sem o auxilio de pilares’. Colocando sua mao no
chao, o jovem mestre replicou que Allah era o Deus da Terra, tanto quanto do Céu. Entao lancei
a galinha em sua direcao para dizer-lhe que Allah faz com que a vida seja gerada a partir da
morte. Ele respondeu atirando o ovo, lembrando-me que Deus também produz a morte a partir
da vida. Assim foi como acolhi suas respostas as perguntas que venho formulando por cada
capital da Asia, sem nunca ter conseguido receber de volta, até agora, uma réplica correta. Por
isso estou tao satisfeito! Que grande inteligéncia deve possuir seu jovem amigo: que Allah o
abencoe!”

O professor de Al-Azhar voltou para a universidade pensando consigo mesmo quao
estranha é a vida... Que fato mais curioso este, de duas pessoas, com mentes tdo diferentes
quanto as do erudito persa e do jovem camponés, serem capazes de conversar através de
gestos, sairem ambas totalmente satisfeitas e, no entanto, o significado do que haviam dito ndo
ter sido de modo algum o mesmo.
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2.1 — Autonomia e identidade na espécie gue sabe que nao sabe

Metaforas lapidadas na milenar roda de histdrias da tradicao oral popular - como as que tecem a
narrativa do camponés e o vizir — costumam ajudar a tornar visivel o campo de pesquisas que
os cientistas humanos modernos nomeamos “processo de constru¢do de identidade”.’ Ao
pressupormos que os contornos delimitados pela nocao de identidade sdo fruto de uma
interacao entre sujeitos que comporta, sempre e em todas as interagdes humanas, regides
nebulosas, compreendemos que o que deve ser colocado no lugar daquilo que conseguirmos
porventura chegar a perceber como uma ilusao enganosa - uma /impostura — nao é “a verdade”,
mas necessariamente outra Jiusdo. Foi o que pareceu vislumbrar ao final da histéria o velho
professor da universidade: ndao é que alguma ilusdo seja necessaria a vida; é a prdpria vida que
é feita a partir de ilusdes: "somos a matéria de que sdo feitos os sonhos/e nossa pequena vida
se completa no sono’, na analogia que Bateson retira de Shakespeare (1986: 22).

Também veio dessa narrativa “classica” da tradicdao oral, de espalhadas versGes
localmente adaptadas, a percepcdao de que as palavras Jjgentidade e Jdlota, cujos sentidos
corriqueiros parecem estar em campos semanticos divergentes (em geral, o idiota é visto como
um sujeito que ndo possui identidade propria, enquanto aquele que possui identidade prépria é
considerado um sujeito que ndo deve ser tratado de forma idiota), partilhavam a mesma raiz, o
indefinivel /sso que anima nossa vida. Assim, qualquer sujeito da espécie humana — camponés
ou erudito, ndo importa — encarna sua identidade nessa regido nebulosa que nos habita.
Idiossincratico é o que s6 faz sentido quando remetido a identidade de um sujeito humano
peculiar; aquilo que ele ou ela ndo consegue deixar de ser mesmo frente ao olhar incrédulo de
todos os demais. Outras palavras importantes no campo de debates a respeito da autonomia do
sujeito nas ciéncias humanas - ic€ia, /doma, idblatria, /ceologia — gravitam em torno do mesmo
radical /d. "

O conto, ao olhar o /diota como o sujeito com habilidade de ser idéntico a si mesmo em
qualquer situacao (a identidade suposta inexistente de Abdula é algo como uma invisivel
presenca, capaz de sustentar com leveza o seu ser), outra vez nos convida a adotar um olhar
mais empatico com relacdo as ilusGes que nos fabricam.

A essa regido primordial de onde brota parte de nossa identidade alguns chamam
inconsciente; outros dela fazem rendosa maquina de milagres, enquanto uns poucos acreditam
que ela mereca sempre ser tratada como “sagrada” (mesmo pela mais “profana” ciéncia), pois
parece guardar em si a fonte de segredos e desconhecidos que tramam os destinos da vida. Ha
poetas-artistas, de todos os géneros, que gostam de passear por “1a” e trazer aquilo que é
possivel trazer para “aqui”. E ha aqueles que acreditam que basta esperar por holofotes técnico-
cientificos mais poderosos para que toda essa incomoda “névoa” e seus segredos desaparecam
de uma vez por todas da nossa historia.

Quando trazemos esse debate para o campo das teorias contemporaneas, percebemos
como o tratamento dado ao tema da autonomia do sujeito humano pelos cientistas sociais
busca ganhar terreno frente a velocidade com que surgem “novas” identidades na sociedade
globalizada em rede. Alguns autores, como Castells (1999) e Kumar (1997), por exemplo,
pesquisam os limites que dao contorno ao processo de construcdao da identidade no sujeito
contemporaneo, tanto do sujeito que esta dentro quanto do que estd fora da rede. Mas
sustentar uma identidade nessa rede de relagdes sociais que pretende equalizar os atributos
humanos transformando-os em valores-de-troca exige de individuos e grupos recursos que |lhes
permitam ser firmes e flexiveis de forma a escapar dos dois grandes castigos do mundo das

> Ver Ginzburg (1989 e 2001), Bateson (1989), Calvino (1992) e Lessing (1996).
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mercadorias: ser totalmente absorvido por ele, se despersonalizando; ou ser totalmente excluido
dele, que leva ao mesmo destino.

Uma indagacao central nesse contexto de pesquisa aglutina as buscas em torno da
dimensdo “autonoma” do sujeito na escolha dos caminhos possiveis de serem percorridos no
processo de construcdo e manutencdao de sua Jdentidade. A exposicao a seguir traz os
resultados de uma busca - em autores das ciéncias sociais contemporaneas - de formulagdes
epistemoldgicas/ontoldgicas " compativeis com um ser humano (moderno?) que se id-entifica
como:

e sujeito de um inconsciente;
e sujeito que se sabe outro de um outro semelhante a si mesmo;

e sujeito conscio da imprevisivel crise ambiental provocada pela sua espécie.

Pelo que discutimos no item 1, Fetiche: de impostura a ilusdo, sobre as regides
nebulosas onde os humanos erncarnam seus respectivos /ds, autonomia talvez ndao tenha a ver
nem com controle e nem se pretenda um processo absoluto, fechado em si mesmo. Autonomia
evoca, ao contrario, uma entrega a certa ordem de eventos que possui processos incontrolaveis:
uma aposta, uma responsabilidade, uma paixao assumida pelo sujeito — homem ou mulher —
unicamente por seu proprio risco e desejo.

2.2 - A autonomia do sujeito em quatro autores contemporaneos

Os quatro autores abordados a seguir - Bourdieu, Habermas, Castoriadis e Bateson — conferem
um valor estratégico ao tema da autonomia quando estudam a delimitacao dos contornos que
constroem a identidade dos sujeitos. Todos eles, ao tratarem da autonomia do suijeito,
incorporam/discutem as herancas de Marx e Freud e dialogam com a alteridade, mesmo que
nao em sua abordagem estritamente antropoldgica.

Ao mesmo tempo — e essa parece ser uma diferenca que faz diferenga com relacao a
outras abordagens presentes no campo de debates -, esses quatro autores nao deixam de
procurar, em alguma medida, aplicar a construcdo de suas identidades enquanto sujeitos do
conhecimento as préprias idéias que formulam a respeito da regido nebulosa de onde emergem
os contornos tanto do s/ mesmo quanto do outro.

Talvez por isso em seus textos encontremos sempre presente a preocupagao em apontar
os limites envolvidos no processo mesmo de construcdo de identidades que possam ser
qualificadas de autonomas.

Pierre Bourdieu, numa conferéncia em Chicago (1973), procurando alertar a respeito da
dimensao simbdlica do poder, apresenta uma sintese de suas idéias, que redelimitaram o campo
de pesquisas socioldgicas em torno do tema da autonomia do sujeito na construcdo de sua
identidade. Ao escrever sobre o Poder [do] Simbdlico, ele assim configurava a formulagdo da
tarefa do cientista social:

... € necessario saber descobrir [0 poder] onde ele se deixa ver menos, onde ele
€ mais completamente ignorado, portanto reconhecido: o poder simbodlico &,
com efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o
exercem (Bourdieu 1989: 7-8).

15



Em outro momento, ao apresentar as categorias de historia objetivada e historia
incorporada, Bourdieu nos fala de como “o morto se encarna no vivo”," para concluir com um
aviso aos socidlogos que se aventuram pelo campo do simbdlico:

A sociologia s6 deixard de ser (...) uma ciéncia empenhada em revelar os
“pensamentos dissimulados”, como dizia Montaigne, um olhar desconfiado e
maldoso que desengana, destruindo as imposturas e também as ilusoes,
um propdsito de “reducao” mascarado de virtudismo do pensamento
intransigente, na medida em que for capaz de se submeter completamente a
interrogacao a que ela submete toda a pratica (Bourdieu 1989: 105-106, grifos
NOSS0S).

Em 1974, em conferéncia intitulada Desenvolvimento da Moral e Identidade do Eu
(proferida por ocasido da comemoragao dos 50 anos de fundacdo do Instituto de Pesquisa
Social de Frankfurt), foi a vez de Jirgen Habermas abordar o mesmo tema da autonomia do
sujeito na construgao de sua identidade (1983: 49-75). Praticando uma outra abordagem,
Habermas incorpora e problematiza conclusdes estabelecidas pelo trabalho de Piaget com
relagdo ao processo de desenvolvimento de uma identidade autonoma pela crianca e pelo
jovem, processo que relaciona elementos internos e externos ao sujeitos.

No livro O julgamento moral da crianca [1932], Piaget sintetiza idéias a respeito dos
processos pedagdgicos que desembocam na construcdo, pelo sujeito, de uma identidade
auténoma (governada por si mesmo) ou heterénoma (governada por outros). Como sintetizou
Constance Kamii, toda pedagogia baseada no par de oposicdo recompensa/castigo — mesmo
que apenas sob a forma de uma ameaca de recompensa ou castigo — tende a desembocar,
segundo Piaget, na construcdo de identidades heterdnomas. E tais praticas centradas no
castigo, infelizmente as mais comuns até hoje, costumam obter como resposta trés diferentes
tipos de identidade heterbnoma (ver Kamii 1984 - Apéndice):

e No fundo obedecendo aos proprios adultos que dizem: “N3ao me deixe pega-la
fazendo isso outra vez”, o ser humano em crianca aprende a realizar calculos de
custo/beneficio e a empregar estratégias de dissimulacdo. Assim, de outra vez, a crianca
podera tratar de evitar ser descoberta ao praticar o mesmo ato proibido.

e Preferindo a segurangca que acompanha a escolha de obedecer o que os outros lhe
dizem, o ser humano crianca abdica de tomar suas proprias decisdes, se conformando
com o elenco de crengas e atos definido como ndo-passivel de punigao.

e O ser humano crianga se revolta e passa a negar qualquer tipo de limite. No entanto,
“nao fazer o que os outros querem” nao é o mesmo que “fazer o que se quer”; nesse
sentido, revolta nao significa necessariamente autonomia.

Mesmo quando a énfase recai no pdlo recompensa, como nas escolas pedagdgicas
alternativas do século XX, a construcao de uma identidade heteronoma pode acabar sendo
reforcada, pois "criancas que ajudam os pais para receberem dinheiro como prémio ou estudam
apenas para tirarem boas notas, exatamente como as criancas que sdo "boazinhas” so para
evitar punigoes, também sdo governadas por outros”(Kamii 1984: 107-108).

Ao dialogar com as formulagdes piagetianas sobre o tema da construcao de identidades
autdonomas, Habermas procura incorporar ao sujeito dessa investigacdo tanto as regides
nebulosas onde Id, Ego e Superego buscam "uma comunicacao livre de coer¢do” com seus
“carecimentos”, quanto a questao da alteridade, do encontro com o Outro, central em sua idéia
de "acdo comunicativa”(1983: 50). Para Habermas, o sujeito capaz de construir uma identidade
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autdbnoma precisa ir além do sugerido por Piaget e desenvolver a habilidade de criticar os
valores que sua propria cultura define como "direitos humanos universais”, visando assim inserir

0s proprios carecimentos nas estruturas comunicativas: enquanto o Eu se isola
de sua natureza interna e nega sua dependéncia a carecimentos que ainda
esperam ser adequadamente interpretados, a liberdade — por mais que possa
ser guiada por principios — ndo € livre com relacdo aos sistemas normativos
existentes (Habermas 1983: 55).

Olhar os carecimentos humanos faz com que a busca pela autonomia escape para as
regides nebulosas nas quais 'a interdependéncia entre sociedade e natureza penetra até o
interior da identidade”. Chamando para o campo de debates as duas grandes crises de
amadurecimento — a edipiana e a da adolescéncia — Habermas realga que

o Eu so6 pode penetrar nas estruturas de interagdo e atravessa-las se também os
carecimentos puderem ser assumidos [em seu] universo simbdlico e nele
receberem um acolhimento suficiente (Habermas 1983: 70).

No entanto, alerta Habermas, a longa distancia que separa o discurso e a agao no
cotidiano das sociedades contemporaneas ndo nos deixa esquecer que o desenvolvimento de
um ser humano adulto autbnomo parece ser "um processo extraordinariamente cheio de
perigos”. Porém, como Bateson, Habermas ressalta que, quando tratados de “forma estética’

0s carecimentos s3ao mantidos em condicdo de poder se expressar
lingliisticamente, sendo liberados de seu carater pré-lingiistico paleo-simbdlico.
Mas isso significa que a natureza interna ndo pode mais ser submetida pela pré-
formacdo cultural que lhe é dada em cada oportunidade (Habermas 1983: 72).

Agora vejamos como, inspirado talvez como Elias e Bateson por sua proximidade com a
psicanalise, ja nos anos 50 do século passado Castoriadis foi também capaz de refletir a respeito
dos contornos envolvidos na construcao de identidades autbnomas numa linguagem bastante
acolhedora do contexto presente nas regides nebulosas do ser:

um sujeito autbnomo é aquele que sabe ter boas razbes para concluir: isso é
bem verdadeiro, isso é bem meu desejo. De acordo com Lacan, ‘anuncia-se uma
ética ... ndo pelo caminho do medo, mas sim pelo do desejo.’ ... O fato de que
poderiamos completar a proposicao de Freud pelo seu inverso — Onde é o Ego o
Id devera surgir — mostra qudo os desejos, as pulsGes (quer se trate de Eros ou
de Thanatos) sou eu também; e trata-se de leva-los ndo somente a consciéncia,
mas a expressao e a existéncia (Castoriadis 1982: 126).

Como Bourdieu e Habermas (e, veremos, também Bateson), Castoriadis aplica a seu
sujeito do conhecimento as prdprias idéias que desenvolveu a respeito dos perigos que rondam
"aqgueles poucos individuos para quem a identidade ainda possui um sentido”, alertando que,
numa sociedade onde a dominacao precisa permanecer disfarcada, sua autonomia

s6 pode permanecer truncada, porque encontra, nas condigdes materiais € nos
outros individuos, obstaculos no momento em que tem de encarnar-se numa
atividade, desenvolver-se e existir socialmente, s6 podendo manifestar-se em
sua vida efetiva nos intersticios dispostos pelo acaso e pela astucia, em quotas
sempre pequenas (Castoriadis 1982: 131; grifos nossos).

Além de incorporar a dimensao inconsciente revelada pela psicanalise, Castoriadis nao
abre mao de assumir que o processo de construgdo da autonomia do sujeito ocorre também em
uma dimensdo inevitavelmente "social e historica”, embora essa dimensao constitutiva de
qualquer identidade ndo deva ser traduzida "apenas como uma relacdo de dependéncia” de
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cada ser humano para com a sociedade de sua época. Ao contrario, a relagdo do sujeito com o
social e o histérico "é uma relacdo de ineréncia, ndo é nem liberdade, nem alienacdo, mas o
terreno no qual liberdade e alienacao podem existir” (Castoraidis 1982:136).

Por outro lado, Castoriadis da valor estratégico a uma terceira dimensao constitutiva do
desenvolvimento de identidades auténomas, a dimensao que abriga as relacdes do sujeito "com
a natureza ... nossa espacialidade, nossa corporalidade enquanto aspectos ‘naturais’ de nossa
existéncia, que a ‘submetem’ as leis da fisica, da quimica ou a biologia”. Esta inclusdo lhe
permite validar a natureza como uma dimensao da realidade capaz de ser fonte de "analogias e
metdforas” que nos ajudam a compreender as dimensdes inconscientes e culturais da histéria
humana (Castoriadis 1982: 136).

Nesse momento sera benéfico lembrar a importancia daquilo que, usando uma expressao
de Wittgenstein, Bateson chama "a faldcia da concretude deslocada” (1973: 104). Entrar em
contato com essa idéia nos faz perceber a armadilha - oculta sempre em algum tipo de
“reducionismo” ¥ — que costuma rondar o caminho dos que freqlientam o campo académico-
cientifico. Ao falar em dimensdes — ou em esferas, aspectos, mundos, instancias, pois ndo existe
apenas uma palavra que nos ajude a designar a singularidade de nosso objeto — o cientista
humano procura criar uma ordem analdgica a que almeja “descrever”. Mas nem ele (ou ela)
nem os seus leitores podem se esquecer de que nada nos garante que existam tais “dimensdes”
na realidade: estar alerta a respeito dessa possibilidade epistemoldgica de errar abre contextos
de rara fecundidade no momento de instaurar contornos em uma “natureza sem contornos”
(Bateson 1986).

Talvez até mais do que os outros autores que tratam do tema da autonomia na
construcao da identidade, Bateson ndao se cansa de alertar sobre as armadilhas presentes no
caminho daqueles que almejam suportar o “esqueleto solitario da verdade”, incorporando o
tema como um objeto de estudo de suas pesquisas epistemoldgicas.

Por exemplo, em um memorando escrito aos seus pares do Conselho de Politica
Educacional da Universidade da Califérnia, no ano de 1978, Bateson constatava que ocupar tal
posto, socialmente considerado como uma posicao de status e poder, lhe podava toda e
qualquer possibilidade de contribuir para o que ele considerava o verdadeiro trabalho de
qualquer cientista-professor: fazer avancar a intimidade de seus alunos com o conhecimento
envolvido no fazer ciéncia. Ali, entre assuntos como orcamento per capita, captacao de novas
contribuicdes, produtividade académica e otimizagGes curriculares, era impossivel conversar
sobre temas - como o da construcao de identidades, por exemplo - essenciais ao aprendizado
de qualquer espécimen humano que almejasse se tornar um cientista (Bateson 1986).

No final da vida, o velho professor se preocupava acima de tudo com as questOes da
epistemologia — como sabemos que sabemos? Como aprendemos a aprender? Existiria uma
epistemologia do sujeito auténomo diferente daquela do sujeito heterénomo? Era sobre isso que
ele falava quando afirmava que os cientistas "gue ndo sabem que podem estar errados so sdo
capazes de aprender conhecimento técnico”?

2.3 — A heranca de Bateson: idéias que vivem

Ecos dessas questdes batesonianas se fazem cada vez mais presentes nas ciéncias sociais
contemporaneas, inclusive no Brasil. No ano de 2000, por exemplo, o cientista politico argentino
Hector Leis, o socidlogo italiano Gian Mario Giuliani e os antropdlogos nativos Otavio Velho e
Amir Geiger publicaram textos nos quais Bateson e suas historias sdo evocados como caminhos
alternativos para as varias ‘“crises” contemporaneas — econdmica, politica, ambiental,
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epistemoldgica, de identidade e outras — detalhadamente mapeadas por diversos autores. Em
todos eles, de uma forma que parece reforcar a necessaria angustia que acompanha a tomada
de consciéncia dessa crise, vemos Bateson surgir como uma espécie de sopro renovador no
cenario das ciéncias humanas.

Em um ensaio intitulado A tristeza de ser socidlogo no século XXI, Leis se ressente de
que

nas ultimas décadas houve festas para as quais os socidlogos nao foram
convidados.® Sabemos que em uma das mais badaladas foi celebrado o
casamento entre as ciéncias da informacdo e as ciéncias da vida. Fico
imaginando o que seria um ménage a trosk, introduzindo as ciéncias sociais na
intimidade do casal. Autores como Luhmann e Castells, embora por angulos
diferentes, acredito que ndo veriam com maus olhos 0 namoro da sociologia
com as ciéncias da informacao. Mas onde encontrar hoje um cientista social da
estatura de um Gregory Bateson, que nos anos 70 era capaz de integrar sem
solucdo de continuidade areas das mais diversas da vida social, psicolégica e
natural, além de transitar por elas ? (Leis 2000: 23)

Enfrentando sociologicamente uma tematica fronteirica - a dos alimentos transgénicos -
e também buscando "respostas sinceras para temores muito reais”, Giuliani evoca a “historia”
contada por Bateson — na verdade, Bateson a chama de “/dbula quase cientifica™ a respeito de
como uma ra se deixa cozinhar ao ser posta numa panela cuja agua vai se esquentando aos
poucos (como nosso efeito-estufa), pois ndo tem nenhum recurso perceptivo que lhe alerte
sobre o perigo da situacio e sua atencdo estd toda concentrada em seu prdprio prazer.”
Giuliani, através da analogia com a “atitude” da ra, projeta em nds uma responsabilidade no
desfecho da “experiéncia”: "Se, como a r4, nos apequenarmos no presente, acabaremos
perdendo ndo somente o passado, mas também o futuro” (Giuliani 2000: 34). Sé que talvez nao
seja por medo, covardia ou “alienacao” que a ra nao salta fora da panela destampada: como
muitos humanos hoje em dia, a ra nao teve a chance de aprender a respeito de como uma
situagao “confortavel” do ponto de vista do espécimen pode contribuir para a inviabilizacao da
prépria espécie.

Otavio Velho e Almir Geiger recorrem as formulagbes de Bateson de modo a focarem a
fecundidade do uso da idéia de /iminaridade na obra de mestre Da Matta, resgatando, nesse
percurso, as ainda hoje pertinentes perguntas de inspiragao lamarckiana, que o evolucionismo
darwinista varreu para debaixo do tapete (Butler 1895). Assim, a liminaridade é definida nao
apenas como "um estado de indeterminacdo em que a individualidade do sujeito € reduzida até
perder qualquer sentido para ser entdo moldada pela coletividade”, mas também como uma
"dimensdo’ capaz de fazer brotar das névoas 'a conexdo multivoca e multidirecional do
individuo empirico com a sociedade” (Velho e Geiger 2000: 73).

A idéia de /iminaridade aponta um territorio similar ao que Samuel Butler desenha com o
termo “designio”, no sentido de que ambas as idéias sao capazes de nos levar a ver como a
existéncia de uma capacidade de se adaptar, ao ser parcialmente determinada pela “identidade”

® Ou serad que descartamos os convites por ndo acha-las tdo glamorosas quanto as nossas?

7 A passagem de Bateson a que Giuliani se refere em seu texto é provavelmente a sequinte: "Existe uma
fabula quase cientifica que diz que se vocé colocar um sapo numa panela de dgua fria e aumentar bem
vagarosamente a temperatura da dgua de forma que ndo exista [do ponto de vista do sapo] um momento
marcado para ser o momento em que o €le deveria pular fora, ele nunca saltara. Ele se deixarad cozinhar.
Estaria a espécie humana alterando seu proprio meio com uma poluicdo vagarosamente crescente e
apodrecendo sua mente com uma religido € uma educacdo que deterioram vagarosamente numa tal
panela?” (Bateson 1986: 106-107).
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dos sujeitos, se coloca como elemento interno ao sistema “histdria natural + histéria humana”.
Para esse olhar, mais importante que conhecer as cartas e as regras € jogar (Butler 1895).

A “evo-lucao” — no sentido original do termo, que designa, para aquém de sua conotacao
positivista, aquilo que acontece com a passagem do tempo - pode assim nao ser considerada
apenas o contexto resultante do embaralhamento aleatdrio das cartas, como imaginou Darwin.
Para os seres vivos, se trata também de apostar ai nesse jogo a sua sorte, o seu destino. O jogo
— um dos campos de entrada nos doubles binds, idéia fundamental em Bateson — é uma
metafora harmonizavel com a nocao de /liminaridade e designio. As nogdes de liminaridade e
designio nos levam, por sua vez, as regioes nebulosas onde os sujeitos humanos interagem, a
partir de seus préprios carecimentos, com seu tempo historico e com a propria natureza.
Pesquisar como, em situacdes de forte liminaridade, esse designio interno desencadeia novas
adaptacdes no equilibrio dinamico que rege o sistema mais amplo, fazendo que uma
crenga/olhar interno ao sujeito favoreca determinadas nao-impossibilidades na histéria do
ambiente e ndo outras, é uma tarefa que ainda hoje pode ser chamada de lamarckiana,
butleriana, batesoniana — se a heranca reivindicada a esses mestres é a das suas perguntas a
evolugao, nao necessariamente a de suas respostas.

Esse parece ser o espirito que Derrida busca descrever como adequado quando nos
aproximamos do territorio no qual o designio do sujeito — metafora da autonomia do seu olhar —
encontra seu justo lugar. O sujeito que agora aceita saber que também ndo sabe é assim capaz
de nomear, de determinar ao menos um sentido, para esse territdrio: o sentido da palavra
indeterminagdo. E para revelar seus contornos, Derrida langa mao da nogao de double bind:

"Il n'y a d'ailleurs de décision et de responsabilité dignes de ce nom que dans
l'endurance d'un double bind [em inglés no original], 1a ou l'on ne sait pas
d'avance, quand aucun savoir préalable ne garantit ou ne programme de fagon
continue, sans quelque saut, le choix entre deux injonctions aussi impératives et
aussi légitimes I'une que I'autre. Cette terrible loi, qui est la loi méme, la loi de la
loi, donne sa chance a la responsabilité et a la décision, s'il y en a, mais ne
laisse aucune chance a la bonne conscience. Personne ne pourrait jamais savoir,
jamais étre assuré, dans un jugemente théorique et déterminant, qu'il y a eu de
décision responsable e gu'elle aura étre la meilleure. L'urgence d'aujourd'hui,
c'est au moins de sauver un certain nombres de principes - le droit au débat, le
droit a la discussion, la non-censure - et néamoins la possibilité de combattre,
de limiter, de dénoncer ce qui, sous ce visage 13, laisse passer des tentations
antisémites. C'est trés difficile. N'oubliez pas par exemple que Chomsky n'aurait
jamais accepté que vous disiez de lui qu'il défendait Faurrison [professor de
literatura em Lyon que sustentava, em 1978, a tese da ndo existéncia das
camaras de gas nazistas]. A ses yeuy, il défendait le droit a la parole (Derrida e
Roudinesco 2001: 213).

Ao adentrarmos esse territorio matriz do indeterminismo, povoado de doubles binds que
desafiam nossas indagacdes a respeito dos elos possiveis entre o futuro e o presente, onde
sabemos que nada garante de antemdo a aposta de nossas fichas, encontramos a “lei da lei”,
que nos impele a sermos responsaveis pelas nossas decisoes.

Ao falarmos em “lei da lei” nos encontramos proximos de outro pdlo de referéncias nos
debates sobre o tema da autonomia: Lacan e suas idéias sobre o “nao do pai” como uma
tentativa de limitar que o territorio do indeterminismo (des)controle o préprio sujeito. No texto
“A foraclusdo do nome-do-pai” (Seminario V), a nogao de double bind de Bateson é apontada
como

algo que nos faz refletir um pouco além da ponta do nariz sobre o que concerne
a acdo terapéutica (...) introduz[indo] desde o principio a nogdo de comunicacao
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como centrada ndo apenas num contato, num relacionamento, num meio, mas
numa significacdo (Lacan apud Maia s/d).

No entanto, Lacan leva em consideracao apenas os sentidos relatados no campo de
debates “original” de onde a nocdao de double bind emergiu (como uma idéia que parece ter
uma espécie de vida prdpria?): o disputado campo de estudos inter-disicplinares sobre o estado
esquizofrénico. ¥ Depois de formulada nesse contexto especifico, a nocdo de double bind foi
ampliada e recolocada em outro registro, ndo patoldgico, que mapeia entradas no seu territdrio
pelas portas do humor, da poesia, do aprendizado, da evolucdo, da arte, do jogo, da mistica,
entre outras.

O proprio Bateson ([1958] 1988) propds a idéia desse estado “patoldgico” do
esquizofrénico ter origem na dificuldade de wuma crianca humana configurar
"o processo de comunicagdo ... como constitutivo do sujeito”(Lacan apud Maia) quando exposta
de forma precoce, sem a tenda protetora do “Nome do Pai”, ao desamparo do territorio do
double bind. Mas se a esquizofrenia foi a origem, ela de jeito algum foi o destino da nogao de
double bind.

Para continuar entre os franceses, com suas preocupagoes com a “lei da lei” e o “Nome-
do-Pai”, convidamos para o debate Bourdieu e sua apropriacdo da nocgao de double bind na
tentativa de iluminar questes a respeito da complexa problematica envolvida no estudo da
heranga familiar:

Matriz da trajetdria social e da relagdo com essa trajetdria, portanto, das
contradicOes e das duplas coacdes (double binds) que nascem principalmente
das discordancias entre as disposicdes do herdeiro e o destino encerrado em
sua heranca, a familia é geradora de tensdes e de contradigbes genéricas
(observaveis em todas as familias, porque ligadas a sua propensao a se
perpetuar) e especificas (variando, principalmente, segundo as caracteristicas da
heranga). (....) A heranga bem sucedida é um assassinato do pai realizado com
a injuncao do pai, uma superacdo do pai destinada a conserva-lo, a conservar
seu "projeto" de superacao (Bourdieu 2000).

Esse gancho com a superacao da heranca paterna nos traz de volta as terras brasileiras,
nas quais comecamos essa resenha sobre as andangas das idéias de vivas de Bateson no
mundo das ciéncias sociais contemporaneas. Roberto Schwarz, procurando, mais uma vez,
enfrentar nossos dilemas passados/ presentes pela porta da analise literaria — esmiugando o
livro “O Elefante”, do poeta Francisco Alvim — acaba também por usar a nogao de double bind
para dar conta da perversa situagao brasileira, que o poeta almeja denunciar com seu seco
poema

“FACTOTUM” :
Pior coisa
é dever um favor a alguém
Olha Virgilio
a mim vocé néo deve nada nédo
S0 a sua perna e”

8 Os textos de referéncia de Lacan s3o as pesquisas publicadas na década 1950 nos EUA sobre novas
abordagens possiveis para esquizofrenia, realizada por uma equipe interdisciplinar de psiquiatras, médicos
e terapeutas - Don D. Jackson, Jay Haley e Jonh H. Weakland - coordenada por Bateson, no
Departamento de Sociologia e Antropologia da Universidade de Stanford (apud Maia s/d).
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Diz Roberto Schwarz: Depois de uma vida de servicos prestados, o faz-tudo [o
agregado] continua em divida, ao passo que seu protetor [o fazendeiro dono da
terra] ndo lhe deve nada e muito menos sente obrigacao ou humilhacdo. E uma
versao de nosso "double bind" [em inglés no original] entre dependentes e
proprietarios, onde a divida dos primeiros € da ordem da obrigacdao pessoal e
infinita, e ndo do dinheiro, ao passo que a dos segundos ¢ da ordem da
conveniéncia e do calculo. Ja estes Ultimos circulam em dois mundos e podem ir
e vir, a escolha, entre o papel de fiel protetor e de individuo desobrigado e
objetivo. Nos dois casos, a informalidade faculta aos de cima a estampa da
civilidade amena, encobrindo o abismo social. (Schwarz 2002: 10).

Ca estamos, de volta ao Brasil e aos nossos double binds... Mas, como lembra o poeta
Eliot: “O fim da jornada é alcancar o ponto de partida e olha-lo como se fosse a primeira vez"...
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3 - A guisa de conclusdo

Sera que podemos pensar que “designio” é o nome de uma classe de eventos internos
ao sujeito responsavel por encaminhar sua percepcao e atengao, focando e desfocando,
selecionando e deixando na periferia do campo de visdo tudo o que ndo lhe interessa? O
designio, especialmente em situacdes de /iminaridade, forneceria o elo que permite ver o
“fetiche” n@ao como um “feitico” externo ao sujeito, mas como algo que insere seus carecimentos
na roda das ilusdes comuns?

No dia em que terminei o segundo item deste texto, sobre o fetiche da mercadoria nao
ser apenas e sempre /impostura, mas também necessaria /usdo, fui até a Livraria Da Vinci ver se
um livro encomendado havia chegado.’ Enquanto esperava a resposta, um titulo numa
pequenina lombada perdida na imensidao das estantes chamou minha atencdo: Le Fétichisme,
Histoire d'un concept, de Alfonso Iacono (1992).

Nesse pequeno livro, quantas surpresas! Iacono realiza uma precisa e sucinta genealogia
dos termos fetiche e fetichismo, usados pela primeira vez pelo escritor francés Charles De
Brosses em trabalho anonimamente publicado em 1760: Du culte des dieux fétiches ou Paralléle
de l'ancienne religion de I'Egypte avec la religion actuelle de la Nigritie (Africa Ocidental).

Nessa precoce versao iluminista do etnocentrismo europeu, o culto de “fétiches” —
animais, lugares ou objetos inanimados que os “primitivos” “acreditavam” possuidores de
identidade propria e de poderes magicos — serve de base para uma nova teorizacao que diz que
tal forma de religido encontrada entre as tribos primitivas na verdade deve ser considerada
como a primeira “forma de religido” de qualquer sociedade humana. Ao identificar a antiga
religido egipcia com o fetichismo das tribos e povos primitivos da Africa, da Asia e da América,
De Brosses acaba por desenvolver um dos primeiros esquemas evolucionistas e etnocéntricos de
explicacdo da Histdria Humana, que tanto sucesso fariam na Europa do século seguinte.

Em outro momento, ao seguir mapeando o uso do termo fetiche pelos pensadores
europeus, Iacono acaba por analisar seu uso em Marx e em Freud:

Em Marx e em Freud o conceito de fetichismo é empregado de forma analdgica,
resultando em uma transferéncia para um novo contexto de sentidos do
contexto original no qual o fetichismo designa um fendmeno subjacente a um
conjunto de praticas religiosas primeiramente observadas nos povos da Africa
Ocidental. ... Quando esse conceito é aplicado ao mundo das mercadorias ou ao
mundo sexual, ele cria um mecanismo que ao mesmo tempo remete [ao
contexto original] e realiza implicitamente uma comparagao [com esse contexto]
(Iacono 1992: 110).

E, para explicar como é possivel essa transmigracao de um conceito inicialmente usado
para definir praticas “fetichistas” de tribos primitivas para o coracdo mesmo da vida material e
afetiva dos civilizados europeus do final do século XIX/comego do XX, Iacono vai buscar a ajuda
de quem? De Gregory Bateson e sua "no¢do de contexto, de padrdo através do tempo’...
(Tacono 1992: 112).

A descoberta do ensaio de Iacono, publicado pela Puf-Paris, e a constatacao de que
compartilhdvamos apostas similares — unir as escolas de Marx e Freud com Bateson — foi um
achado retro-alimentador para o sistema de elaboracao e realizagao dessa investigacao
exploratdria acerca dos sentidos classicos do tema da autonomia do sujeito humano na relacao

® Em um loose thinking como esse é importante registrar que o nome do livro era: The perception of the
environment (Ingold 2000), indicacdo bibliografica do prof. Otavio Velho em seu curso Criticas a
Antropologia — as contribuicdes de G. Bateson, Museu Nacional, Rio de Janeiro, agosto/dez 2001.
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com sua propria identidade. Esse evento tedrico convida a investigacao as formulacdes de
inovadora singularidade de Norbert Elias, principalmente no classico “A sociedade dos
individuos™ na historia humana, nao existe sociedade sem individuos e nao existem individuos
sem uma sociedade.

Durante toda a escritura da primeira parte do trabalho, vira e mexe uma questdao me
ocupava a mente: qual a origem etimoldgica da palavra “fetiche”? Por mais que eu pensasse e
procurasse, nenhuma pista, como se o segredo estivesse se protegendo de olhares ainda
precoces. Mas logo a primeira frase do pequeno livro, Iacono me trouxe a resposta:

Le mot ‘fétiche’ vient du portuguais feitico [é “feito” isso] ... Fétiche est le nom
donné [pelos primeiros navegadores portugueses] aux objets e aux pratiques
religieuses des peuples et de civilisations de Guinée e d’Afrique Occidentale aux
XV e XVI siécles (Iacono 1992: 5).

Nods, ocidentais modernos, fomos ensinados a marcar com o nome de co-incidéncias
certas percepgoes desse contexto que flui em padrdes através do tempo. Sera que ao dizer —
Que coincidéncia! - buscamos nos referir a mesma classe de eventos que antigos egipcios e
“primitivos” de todos os continentes buscavam exprimir com o que classificamos de seus
“fetiches grosseiros”? Que tipo de padrao ligaria culturas tao distantes no tempo e no espago
humano para que um conceito como o de fetiche pudesse encontrar seu justo lugar em todas
elas: inicialmente como mistica; depois como poder teocratico; finalmente moderno, entranhado
nas mercadorias que reificam nossa vida social e, por Ultimo, dentro do proprio ser, colonizando
seu desejo.

Mas, sera que como acreditavam nossos antepassados “primitivos”, o feitico acaba
sempre por voltar para o feiticeiro que o lancou? E o que parece concluir, com a necessaria dose
de auto-ironia, o pesquisador europeu ao relatar como o fetichismo finalmente encontrou

seu justo lugar no Ocidente, onde homens ditos ‘civilizados’, dotados de uma
toda poderosa razdo utilitdria, rezam piedosamente para um Deus Unico e
universal, mas adoram ardentemente objetos, coisas, mercadorias, fetiches
(Tacono 1992: 126 — tradugdo minha).

Monica C. Lepri
Sao Francisco — Guanabara
inverno de 2001/primavera 2003

NOTAS

' As inevitaveis releituras de Marx sempre permitem pingar aqui e ali frases que podem denotar como, em
algum momento, o proprio Marx ja havia apontado certos pontos problematicos que hoje debatemos,
como por exemplo: “A descoberta cientifica ulterior de os produtos do trabalho, como valores, serem
meras expressoes materiais do trabalho humano despendido em sua produgdo € importante na historia do
desenvolvimento da humanidade, mas ndo dissipa de nenhum modo a fantasmagoria que apresenta como
qualidade material dos produtos, o caréter social do trabalho”, (1975: 82-83)

" Numa abordagem a la “loose thinking” (Bateson 1973), talvez possamos metaforizar um sentido possivel
de /dentidade comparando-a a manifestacdo, num sujeito, de sua entidade id, de seu espirito peculiar,
daquilo que o torna Unico, num jogo de palavras que aproveita o sentido de /in-corporar uma entidade, de
dar o corpo a um espirito, de uso corrente no Brasil.
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A seguir, alguns paragrafos nos quais Bateson foca especificamente esse tema:

“Epistemologia e Ontologia: Filésofos reconheceram e separaram dois tipos de problema. Em primeiro
lugar, os problemas de como as coisas s3o, 0 que é uma pessoa e que sorte de mundo é esse. Estes sao
os problemas da ontologia. Em segundo, os problemas de como podemos conhecer qualquer coisa, ou
mais especificamente, como sabemos que sorte de mundo é esse e que tipo de criaturas somos nds para
podermos conhecer algo (ou talvez nada) sobre esse assunto. Esses s3o os problemas da epistemologia.
Para estas questdes, as ontoldgicas e as epistemoldgicas, os filésofos buscam encontrar respostas
verdadeiras.

Mas o naturalista, observando o comportamento humano, fara perguntas bastante diferentes. Se
ele for um relativista cultural, podera concordar com aqueles filésofos que sustentam que uma ontologia
‘verdadeira’ é concebivel, mas n3ao perguntara se a ontologia do povo que ele observa é ‘verdadeira’.
Supora que a epistemologia de tal povo seja culturalmente determinada ou até idiossincratica, e esperara
que a cultura como um todo faca sentido em termos desta sua [do povo] particular epistemologia e
ontologia.

Se, por outro lado, ficar claro que a epistemologia local esta errada, entdo o naturalista deve
estar alerta para a possibilidade de que a cultura como um todo nunca fara realmente ‘sentido’, ou fara
sentido apenas em circunstancias restritas, podendo romper-se quando em contato com outras culturas e
novas tecnologias.

Na historia natural da existéncia do ser humano, ontologia e epistemologia ndo podem ser
separadas. Suas (em geral inconscientes) crencas a respeito de que tipo de mundo é esse determinarao
como ele o vé e nele atua; e suas maneiras de perceber e atuar determinardo suas crengas sobre a
natureza desse mundo. O ser humano esta ligado a uma rede de premissas ontoldgicas e epistemoldgicas
que, em certo nivel, independe de um definitivo estatuto de verdade ou falsidade, e assim se torna
parcialmente auto-validante para ele.

E incOmodo referir-se constantemente tanto a epistemologia quanto a ontologia e incorreto

sugerir que elas podem ser separadas na histdria natural humana. Parece que ndo existe uma palavra
conveniente que dé conta da combinacdo destes dois conceitos. As melhores aproximacdes sdo ‘estrutura
cognitiva’ e ‘estrutura de carater, mas estes termos falham em sugerir que o que é importante é um
corpo de suposi¢des habituais ou premissas implicitas no relacionamento entre o0 homem e o ambiente, e
que estas premissas podem ser falsas ou verdadeiras. Daqui para frente usarei o termo ‘epistemologia’
nesse ensaio para designar ambos os aspectos da rede de premissas gue governa a adaptacdo (ou a
inadaptacdo) ao ambiente humano e fisico. No vocabuldrio de George Kelly, estas sdo as regras com as
guais um individuo ‘constréi’ sua experiéncia.
Estou preocupado principalmente com esse grupo de premissas sobre as quais 0 conceito ocidental de
‘self’ foi construido e, inversamente, com premissas que sejam corretivas com relagao a alguns dos erros
ocidentais mais gritantes associados a esse conceito.” Gregory Bateson, “The Cybernetics of ‘Self”: A
Theory of Alcoholism”, in Steps to an Ecology of Mind. London, Paladin/Granada Publishing, 1973, p. 280-
281. (Tradugao de Monica Lepri).

v A analogia da expressdo francesa que da titulo ao capitulo - Le mort saisit le vif - é similar & praticada
pelos animistas brasileiros, no sentido em que ambas remetem a contextos onde o vivo cede seu corpo ao
morto e 0 morto se manifesta como vivo.

vV Reducionismo: "tendéncia que consiste em reduzir os fenémenos a seus componentes mais simples e a
considerar estes Ultimos como mais importantes que os fendmenos observados.” (LAROUSSE 1998:
4952). Para Bateson, “encontrar a explicagdo mais simples, mais econémica e (usualmente) mais elegante
que abrangera os dados conhecidos € a tarefa de todo cientista. Além disso, o reducionismo se torna um
vicio se for acompanhado de uma insisténcia extremamente forte de que a explicacdo mais simples € a
Unica explicagdo” (1986: 234).

¥ Usando a forma de poema, Bateson deixou o seguinte manuscrito:

“Ei-lo posto em palavras/precisas./E ao lerem nas entrelinhas/vocés nada encontrardo,/pois tal é a
disciplina que reclamo/que ndo ha o que tirar nem por./Nao o mundo tal como é/nem como deveria ser/ -
simplesmente a precisdo - /o esqueleto da verdade.// Eu ndo me dedico a emogao/ndo insinuo
implicagdes/nem invoco fantasmas de velhos credos esquecidos./Isso é tarefa para o pregador,/o
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hipnotizador, terapeuta e missionario:/eles virdo depois de mim/e se servirdo do pouco que eu disse/para
estender ainda mais armadilhas/no caminho daqueles que ndo podem suportar/o esqueleto/solitario/da
verdade” (1989).
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